Maryja - Wspodétodkupicielka
rodzaju ludzkiego

Ks. Jan Domaszkiewicz

Koscibét uczy, ze Maryja porodziwszy Jezusa Chrystusa stata sie
rzeczywiscie Matka S*owa wcielonego, Syna Bozego, ktory stat
sie cztowiekiem, a przeto moze i powinna by¢ nazywang Matka
Boskg. 0 macierzyistwie Boskim Maryi (2), tym gtéwnym punkcie
w dziele Odkupienia, méwilismy wyzej, tj. ze te nauke okreslit
jako dogmat Sobdr powszechny Efeski przeciwko Nestoriuszowi.
Dalej, mowilismy takze, ze w Jezusie Chrystusie jest jedna
tylko osoba Boska S*owa; Maryja porodziwszy Go wedtug ciata,
stata sie Matka osoby Boga-Cztowieka: stata sie Matka nie
tylko cztowieka, ale i Boga! Macierzynstwo Boskie Maryi jest
nastepstwem nieuniknionym potaczenia hipostatycznego Stowa z
naturg ludzka w Jezusie Chrystusie. Teraz rozwazmy, ze obok
macierzyinstwa Boskiego, Maryja byta zawsze dziewica.

Niepokalanie poczeta Maryja byta dziewicg przed, dziewicag w
czasie, 1 dziewicg po narodzeniu swego Syna Bozego. Ze nic nie
zac¢mito blasku Jej chwalebnego i niezréwnanego dziewictwa,
mamy nauke wyrazng z wiadomej powszechnie rozmowy z postancem
Bozym Archaniotem Gabrielem w tajemnicy Zwiastowania (3).
Ow6z, Bbég za posrednictwem Aniota przedstawia Maryi, aby
potgczyta sie z Jego ojcostwem przez poczecie 1 porodzenie
wedtug natury ludzkiej tego samego Syna, ktdérego On poczyna i
rodzi od wiekdw w swym wtasnym tonie. Maryja przyjmuje to pod
tym warunkiem, aby Jej dziewictwo pozostato nietknietym 1
nieskalanym: Nie znam meza, powiada, i nie chce go zna¢ nigdy,
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a jakoz mogtabym porodzi¢ owego Syna, ktdorego mi zwiastujesz i
przepowiadasz? Tu jasnym jest postanowienie zachowania Slubu
dziewictwa i1 to, ze inaczej nie zgodzitaby sie nawet na te
godnos¢ tak wielka, niezréwnang, Macierzynstwa Boskiego. Tedy
rzekt postaniec Niebieski do Maryi: Ten Syn, ktoéorego Ci
zwiastuje, narodzi sie bez wspdétudziatu meza, On nie bedzie
synem ziemskim, ale Synem Boga, a Duch Swiety zaémi Tobie.
Tedy Maryja upewniona, ze Jej dziewictwo pozostanie
nienaruszonym, wyrzekta te wiekopomne stowa, ktére zrodzity
nam Jezusa Chrystusa, Zbawiciela 1 Odkupiciela: “Oto ja
stuzebnica Panska, niechaj mi sie stanie wedtug stowa twego”
(4). A jakkolwiek Najswietsza Maryja byta wprawdzie zas$lubiona
Sw. Jozefowi, to zyli oboje w dziewictwie posSlubionym Bogu na
zawsze. Pokorna Maryja nic nie méwita swemu Oblubiencowi o
pozdrowieniu i obietnicach postanca Bozego, a gdy sSw. Jozef
widziat Jg w odmiennym stanie potem, to chciat Jg potajemnie
opusci¢. A gdy tak mys$lat, oto Aniot Panski ukazat sie mu we
$nie méwigc: “Jézefie synu Dawiddw, nie bdj sie przyjaé Maryi
matzonki twej: albowiem co sie w Niej urodzito, jest z Ducha
Swietego” (5). Wta$ciwym byto, aby gtos niebieski o$wiecit
wprost tego Swietego meza o majgcej sie dokonaé¢ wielkiej
tajemnicy: Sw. Jozef zrozumiat go zaraz, i od tej chwili stat
sie strdozem nieodstepnym Maryi Dziewicy, oczekujgc tej
btogostawionej godziny narodzenia Odkupiciela sSwiata, ktoéry
miat by¢ poruczony jego pieczy na ziemi.

Porodzenie (6) Boga-Cztowieka (7) nie skalato bynajmniej
dziewictwa Jego Matki Maryi, ale takowe usSwiecito, a Pan Jezus
byt jedynym synem Maryi: uszy chrzescijanskie nie zniostyby
innego przypuszczenia, ktdére Orygenes nazwatl wielkim
szalenstwem, a Sw. Ambrozy swietokradztwem. Pod tym wzgledem
zgadzajg sie jednogtosnie wszyscy Doktorowie: greccy i
Yacinscy, wschodni i zachodni. Dlatego jeszcze w koncu IV
wieku pewien bluznierca Helwidiusz, ktory smiat odrzucad
wieczne dziewictwo Najswietszej Maryi, wywolat powszechne
oburzenie. Jednoczesnie bronigc wiecznego dziewictwa
Najswietszej Maryi i zbijajgc zarzuty, sw. Hieronim, Doktor



Kosciota, znakomicie odpart wszelkie =zarzuty bezbozne
Helwidiusza (8), ktory nie znalazt sobie wcale postuchania w
spoteczenstwie chrzescijanskim. Sami nawet Reformatorowie XVI
w., ktérzy w tylu punktach odstapili od prawdziwej wiary,
uszanowali jednak dogmat wiecznego dziewictwa Maryi. Dzis
wielu zwolennikéw protestantyzmu nie wierzy w dziewictwo
Niepokalanej Maryi, przestali by¢ chrzescijanami, a to
dlatego, ze wyznajag bezbozny racjonalizm, ktéry odrzuca z
pogardg wszystko, co nosi charakter cudowny i nadprzyrodzony.
Nie zachodzi potrzeba zbijania tych nieprzyjaciét Niepokalanej
Maryi, ktérych brednie sa wstretne, bluZniercze. Lecz,
rozwigzmy tylko w krotkosci pozorne trudnosci, jakie opieraja
sie na niektdrych tekstach Ewangelii (9). Tak, nieraz wzmianka
w Ewangelii o braciach Jezusa, skad Helwidiusz i wielu z
protestantéw zawnioskowali bezboznie, nie rozumiejgc czyli
raczej nie chcgc dobrze zrozumie¢ znaczenia stéw Pisma sSw., ze
jakoby Najswietsza Maryja miata jeszcze inne dzieci. Owdz, kto
czytat Biblie ten wie, ze wyraz “bracia” dosy¢ czesto uzywany,
oznacza nie tylko dzieci tych samych rodzicéw, lecz w ogdle
rodzenstwo, a mianowicie blizszych krewnych. Stad, wszyscy
cztonkowie tej samej familii byli braémi miedzy soba, chociaz
zostawali w dalszych stopniach pokrewienstwa. W ten sposoéb
wyraz “brat” nie tylko oznaczat* osobe pochodzacg od jednego
ojca i jednej matki, lecz w ogdéle oznaczat rodzenstwo i
krewnych: stryj byt bratem swego synowca, siostrzankowie
nazywali sie bracdmi, mgz nazywat siostrg swoja zone, gdy by%a
jego krewng. Kiedy Mojzesz okreslit wyrazy “brat i siostra” i
brat je w rzeczywistym znaczeniu, to zwykt* byt dodawacd: syn
ojca swego.. corka swej matki. Ten zwyczaj nazywania “braémi”
wszystkich bliskich krewnych, jako siegajacy najdawniejszych
czasow, byt uzywanym i poOzZniej, poniewaz, bedac przyjetym
przez prawo i religie, zrdst sie z obyczajami i byt uzywanym w
praktyce za czas6w pobytu na ziemi Pana Jezusa.

Wreszcie, fakt udowodniony, ze osoby nazywane w Ewangelii
“braémi” 6éwczesnym zwyczajem w pokrewienstwie, nie byli wcale
rodzonymi braémi Jezusa, ale stryjecznymi i ciotecznymi. Tak,



cztery osoby nazwane sg w Ewangelii (10) “braémi Jezusa”: Sw.
Jakub (11), Jézef, Szymon i Juda; lecz, Ewangelis$ci wspominajg
0 ojcu i matce kazdej z tych oséb. Owdéz, ojciec Sw. Jakuba
(12) nazywa sie Alfeusz albo Kleofas, a matka jego Maria (13),
ktéra byta siostrg Niepokalanej Maryi, a stad Sw. Jakub by%
tylko bratem ciotecznym. Toz samo stwierdza sie o Jo6zefie,
Szymonie, Judzie, ktdrych nazywajg brac¢mi Chrystusa Pana (14).
A tak, zarzut Helwidiusza i jego nas$ladowcéw, jako oparty
jedynie tylko na tym wyrazeniu Pisma $w. “bracia Jezusa” nie
wytrzymuje krytyki i jest bluzZznierstwem strasznym przeciwko
odwiecznemu dziewictwu Najswietszej Maryi (15).

Nie mozna nawet, bez popeitnienia grzechu ciezkiego,
przypusci¢, aby Ta, ktdrg Bog Ojciec przedwieczny obrat za
Matke Syna swojego, mogta czyms zaé¢mi¢ blask swego panienstwa.
Stad, Koscidét sSw. wierzy i wyznaje, ze NajsSwietsza Dziewica
Maryja nie skalata swej duszy nigdy zadnym grzechem
uczynkowym, nawet powszednim: “Ktobykolwiek twierdzit, ze
cztowiek raz usprawiedliwiony nie moze juz grzeszy¢, ani tez
Yaski utracié.. albo ze moze przez cate swe zycie unika¢ nawet
grzechéw powszednich, bez szczegdlnej na to taski Boskiej,
jaka Bbég obdarzyt Najswietszg Panne wedtug nauki KosScioxa,
niech bedzie przeklety” (16).

Szczyt przywilejéw, jakimi Bog obdarzyt Maryje: ze byta wolnag
od zmazy grzechu pierworodnego; od tej zmazy, ktdora wszyscy
potomkowie upadtego Adama zaciggajg w tym samym Zrddle, w
ktérym czerpig zycie. Ta prawda zawarta od poczatku w
Objawieniu Boskim, zostata uroczyscie przez Koscidét okreslona
jako dogmat. Okreslenie dogmatu Niepokalanego Poczecia Maryi
brzmi nastepujaco: “Ztozywszy u stop Boga Ojca przez Syna w
pokorze, nasze wtasne i publiczne modty Kosciota, aby raczyt
mocg Ducha Swietego kierowaé¢ i rzadzié naszym umystem;
wezwawszy 0 pomoc catego dworu niebieskiego i1 wezwawszy z
westchnieniami Swietego Ducha Pocieszyciela; a tym sposobem za
Jego Boskim natchnieniem, dla chwaty Swietej i Nierozdzielnej
Tréjcy, dla czci i ozdoby Dziewicy Maryi Matki Boga, dla



podwyzszenia wiary katolickiej 1 wzrostu religii
chrzescijanskiej, powaga Pana naszego Jezusa Chrystusa,
btogostawionych Apostotdéw Piotra i Pawta, oraz powaga naszg,
oSwiadczamy, stanowimy i okreslamy, ze nauka ktéra utrzymuje,
ze Najswietsza Panna Maryja, w pierwszej chwili swego
poczecia, by*a, przez taske szczegdélng Boga wszechmogacego, na
mocy zastug Jezusa Chrystusa, Zbawcy rodzaju ludzkiego, wolng
i wyjetg od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest
objawiong przez Boga, a nastepnie, ze wszyscy wiernli powinni w
nig mocno i niezachwianie wierzy¢. Ktobykolwiek przeto inaczej
my$lat od tej chwili, czego Boze uchowaj, niechaj wie, ze
potepia sie sam wtasnym sadem, naraza swg wiare 1 zrywa z
jednosciag KosSciota; niechaj wie, ze tym samym podlegnie karom
koscielnym, jezeliby $miat swg mysl przeciwng okresleniu
Kosciota objawi¢ na zewnatrz w jakikolwiek sposéb czy to
stowem, czy to pismem” (17). A tak, Najswietsza Panna Maryja
byta wyjeta i wolna od grzechu pierworodnego na mocy zastug
Jezusa Chrystusa, ktéry jest Odkupicielem Maryi w wyzszy
sposéb, jako tez i Zbawicielem nas wszystkich.

Niepodobnym jest przytoczy¢, rozebra¢ i objasni¢ Swiadectwa
wszystkich wiekéw chrzescijanskich o Niepokalanym Poczeciu
Maryi. Ograniczymy sie na przytoczeniu niektdrych
powazniejszych i na zrobieniu kilku uwag rozjasniajacych, aby
pokaza¢, jak prozne sg wszelkie zarzuty w tym wzgledzie
niedowiarkow.

Owéz, zanim Ko$cidét okreslit jako dogmat nauke Niepokalanego
Poczecia Maryi uroczys$cie, juz w nig wierzyli wszyscy Biskupi
chrzescijanscy, duchowieAstwo tak Swieckie jak i zakonne i
wszyscy wierni. Stad, przede wszystkim kazdego uderzy¢ musi ta
dziwna jednozgodnos¢, =z jakg Biskupi catego Swiata
katolickiego oswiadczyli sie za naukg Niepokalanego Poczecia
Maryi. Jezeli wszystkie KoS$cioty z pieciu cze$Sci Swiata
jednomyslnie na te nauke zgodzity sie w XIX wieku, to nalezy
przypuszcza¢, ze ja odbieraty przez podanie; ze lud wierny te
nauke przekazywat od jednego pokolenia do drugiego, poczawszy



od czasdéw Apostolskich, az do naszych; ze jej nauczali od
najdawniejszych czasow kaptani, i $lady tej nauki znajdujemy w
poboznych instytucjach naszych 0jcéw i w pismach Doktordéw
starozytnych.

Ustanawianie sSwieta na czes$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi
wielu powaznych pisarzy odnosi do V wieku; pewnym jest, ze za
czaséw Andrzeja z Krety w drugiej potowie VII wieku to Swieto
juz istniato i nie nazywano go zadng nowos$cia. Andrzej z Krety
w jednej z homilij o narodzeniu Najswietszej Panny Maryi tak
méwi o Jej poczeciu: “Wszyscy w sobie mamy zarodek ztego; Ona
sama jest tylko nieskazitelng i czystg, z Niej utworzyt sie
chleb, ktdéry winien odrodzi¢ caty rodzaj ludzki. Odkupiciel
rodzaju naszego, chcgc nas odrodzi¢ po pierwszym narodzeniu,
jak do utworzenia Adama uzyt mutu z ziemi jeszcze dziewiczej 1
nietknietej, tak samo tez dokonywajgc swego Wcielenia, wybrat
od catej natury odmienng ziemie, a jezeli mozna tak sie
wyrazi¢, wybrat dziewice czystg i zupeinie nieskalang, aby w
ten sposdéb nas odrodzié¢ i przeksztatcié¢ przez Nig” (18).
Objawszy stolice Konstantynopolitanska Patriarcha Proklus (19)
jeszcze w 434 roku, odzywa sie ciggle ten sSwiety Biskup o
Maryi, ze Matka Zbawiciela by*a zachowang tak od grzechu
pierworodnego, jak réwniez wolng byta zawsze od grzechu
osobistego. Nazywa Maryje runem nieskalanym, zawieszonym w
powietrzu dSwiata, rajem obfitujgcym w rdézne rosliny
niepodlegajgce zniszczeniu, w ktérym jest umieszczone drzewo
zycia, obdarzajgce kazdego owocem niesSmiertelnosci; kula
niebieskg nowego stworzenia, na ktdrej stonice przyswiecajgce
sprawiedliwoscig, usuwa bezustannie z kazdej duszy noc
grzechu: to wszystko dowodzi, ze by*a wyjeta zawsze od
wszelkiej zmazy grzechowej. W VIII w. to opiewa Sw. Jan
Damascenski (20).

Wspbétczesny Proklusowi stynny Biskup z Ancyry Teodot,
poréwnywajgc Najswietszg Panne Maryje z Ewg, méwi, ze chociaz
Maryja nalezy do ptci zenskiej, pomimo tego jest daleka od
wszelkiej nieprawosci niewiesciej: nazywa Ja dziewica,



niewinng, bez zmazy, wolng od wszelkiego grzechu, bez
skazenia, nietknietg, sSwietg duchem i ciatem, rosnacag jak
lilia wsréd cierni, nie znajaca grzechéw Ewy, poswiecong Bogu
jeszcze przed swym urodzeniem (21). Pordéwnanie Najswietszej
Panny Maryi z rajem ziemskim i z ziemig nieskalang napotkad
mozna czesto w pismach dawnych Doktordéw, co nic innego nie
moze oznaczac¢, jak wyjecie Maryi od wszelkiej zmazy,
wszelkiego skazenia 1 grzechu: (22), czyli oznacza Niepokalane
Poczecie Maryi.

W IX wieku spotykamy to sSwieto w Neapolu, powiada uczony
Guéranger, w stawnym kalendarzu Kosciota wyrytym na marmurze w
tej epoce, pod datg 9 grudnia. Historycy angielscy 1 francuscy
zwykle nazywajg te uroczystos¢ swietem Normandéw. W r. 1070 —
1072 Arcybiskup Jan de Bayeux zaprowadzit* te uroczystosc¢ w
swym kosciele w Rouen i utworzyt zebranie, czyli “Akademie
Niepokalanego poczecia Maryi”, jak powiada w swym dziele
uczony Malou (23). W XII wieku Sw. Bernard, Doktor Miodoptynny
wyraznie mowi o uroczystosci Niepokalanego Poczecia do
kanonikéw katedry Lugdunskiej.

W XIII wieku, Sw. Tomasza przyjaciel $w. Bonawentura
zaprowadzit w zakonie O0jcéw Franciszkandw uroczystosd
Niepokalanego Poczecia Maryi. W XIV wieku z wielkg gorliwos$cig
i powodzeniem bronit tego wielkiego przywileju Matki Boga
wielki Doktor, czyli najuczenszy swego wieku, Duns Szkot. Fakt
uroczystosci obchodzonej na czes¢ Poczecia Maryi Swiadczy
dostatecznie o wierze w czystos¢ i Swietos¢ Tego Poczecia.
Doktor Anielski stusznie powiada (24), ze Swieto w Kosciele
obchodzi sie tylko na cze$¢ jakiego$ Swietego: utrzymywad
przeciwnie bytoby absurdem, a wszedzie wierzono zawsze w
obchodzonej uroczystosci o nieskazitelnosci i Swieto$ci, w
wyjecie od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego.

W XVI wieku Sobdr Trydencki, sformutowawszy i okresliwszy
przeciwko Reformatorom nauke katolickg o grzechu pierworodnym,
wyraznie oswiadcza, iz nie ma zamiaru postanowienia o grzechu
pierworodnym stosowa¢ do Najswietszej Panny Maryi, lecz



nadmienit, ze w tym wzgledzie nalezy stosowac sie do
Konstytucji Papieza Sykstusa IV, ktorg Sobér odnawia pod
karami w niej zawartymi. Roku 1476 w Konstytucji Sykstusa IV
wysztej w formie Bulli (25), Papiez podnosi uroczystosc
Niepokalanego Poczecia, nadajgc odpust w tym dniu stuchajgcym
Mszy sw. i odmawiajgcym godziny kanoniczne, jak Papieze Urban
IV 1 Marcin V w dniu Bozego (Ciata.

Nauka o Niepokalanym Poczeciu Maryi zawsze istniata w
Koéciele, ktdéry zostajgc pod opieka Ducha Swietego nie
wprowadza zadnych nowosSci: wierzy dzisiaj w to, w co wierzyt
zawsze. Tylko Kos$ciét, opierajac sie na powadze swego sadu,
nauczania, gorliwos$ci, nauki 1 przedziwnej madrosci, coraz
wiecej ja wyjasniat, okreslat, potwierdzat; lecz, zawsze
uwazat ja jako pochodzacg od starozytnych 0jcéw i majgcag cechy
nauki objawionej. Wierny stréz i obronfica prawd pieczy jego
powierzonych, nigdy nic nie zmienia, nic nie ujmuje 1 nic nie
dodaje. Lecz, czuwajgc nad najdawniejsza nauka, zbiera
starannie wszystko, co starozytnos¢ do niej dodata i co wiara
Ojcéw w niej zasiata. Stara sie zaktad powierzonej nauki
(depozyt wiary Swietej) rozwijacé¢, formutowaé, doskonalié, aby
w ten sposéb starozytne dogmaty Boskiej nauki wiecej sie
rozjasnity, zachowujgc jednak swg catos¢ i swdj wktasciwy
charakter. Stowem, aby sie rozwinety nie zmieniajac natury,
tj. aby zawieraty w sobie tez samg prawde, zachowaty toz samo
znaczenie i tez samg mys$l. Takim byt przebieg dogmatu
Niepokalanego Poczecia Maryi; ta nauka ztozona w KoSciele i
jakby w zarodku ukryta, lecz zyjgca w podaniu Boskim, rosta
powoli i rozwijata sie, az dosiegta zupetnego rozwoju 1
dojrzatosci: dat sie styszed¢ gtos Namiestnika Apostolskiego ze
Stolicy Piotrowej ogtaszajgcy jako dogmat nauke o Niepokalanym
Poczeciu Maryi Dziewicy. Jezeli Prorok Jeremiasz i sSw. Jan
Chrzciciel na czas pewien przed swym urodzeniem byli uswieceni
w tonie matki swej, to czemuz NajsSwietsza Panna Maryja nie
miata by¢ wolng od grzechu pierworodnego w pierwszej chwili
swego Poczecia przez taske szczegdlng Boga wszechmocnego na
mocy zastug Jezusa Chrystusa, Boskiego Syna swojego? Dziewicze



Yono Maryi, ten przybytek Boga zywego, w ktéorym Bdg, jak w
Kosciele zamieszkat w sposdb cudowny; Ta, ktdra porodzita Syna
Bozego, a ktdérg Ojcowie Swieci nazywajag patacem Boga, jakoz
mogta chocby na chwile by¢ pod wtadza grzechu, ktdrego Bdég tak
nienawidzi, a ktdry podaje cztowieka pod moc szatana. Jakoz
Matka Boga (26), ktéry przyszedt przez Nig na Swiat tj.
narodzit sie, aby skruszy¢ moc szatana i ludzi odkupi¢ od jego
niewoli z racji rodzenia sie w grzechu pierworodnym, mogta by¢
pod wtadzg szatana i nie byc¢ wolng od grzechu pierworodnego w
pierwszej chwili swego Poczecia? Jakoz ten przybytek Boga
zywego miat by¢ cho¢ na chwile splamiony grzechem? Czyli:
jakoz mogta nie byC ze wzgledu na nieskonczong swietos$¢ Boga
Niepokalanie poczeta Maryja? W Niepokalanym Poczeciu Maryi,
Matki od wiekdéw wybranej Syna Bozego, spetnito sie to, co Bdg
ongi rzekt do weza piekielnego: “Potoze nieprzyjazn miedzy
tobg, a miedzy niewiastg: i miedzy nasieniem twym, a nasieniem
Jej: Ona zetrze gtowe twoja” (27). Gdy pierwsza nasza matka
Ewa przyniosta przeklectwo i $mier¢ przez grzech uczyniony i
od pierwszych naszych rodzicow zwany pierworodnym, to
Najswietszg Panne Maryje Archaniot Gabriel w imieniu Boga
zowie “B*ogostawiong miedzy niewiastami”, ktdéra skruszyta
wtadze szatana i stata sie Wspdét-Odkupicielka rodzaju
ludzkiego (28). Jezeli Sw. Bernard i Sw. Tomasz zdawali sie
sprzeciwiaé¢ pozornie dogmatowi Niepokalanego Poczecia, ktory
za ich czaséw nie byt okreslonym jako dogmat, to wyjasnid
pokrétce nalezy: pierwszy czynit wyrzut Kanonikom LugdufAskim o
wprowadzenie tego Swieta bez aprobaty Stolicy Apostolskiej;
drugi zas$ miat na mysli nie sam grzech pierworodny, od ktdrego
NajsSwietsza Panna Maryja byta wolng od pierwszej chwili swego
poczecia, lecz obowigzek zaciggniecia go, a w gruncie sprzyjat
dogmatowi (29): cokolwiek ma stosunek z Bogiem, swietym i od
wszelkiej zmazy dalekim by¢ powinno. Méwilismy o
macierzynstwie Boskiem Maryi, ze jest peina *aski, o wiecznym
dziewictwie, o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ze jest Wspot-
Odkupicielka rodzaju ludzkiego. Jest takze dogmatem wiary, ze
Niepokalana Maryja (wraz) po swej $mierci, czyli raczej
uspieniu wzietg zostata do Nieba nie tylko z dusza, lecz i



podtug ciata. Stwierdza to podaniowa wiara wiernych katolikéw
i sSwieto “Wniebowziecia” przez Ko$cidét $Sw. ustanowione:
jeszcze w VI wieku méwi o tym Grzegorz Turonenski (30), w VII
Ildefons Toledanski (31), za tym Andrzej z Krety i inni, tak
ze uczony Suarez wota, ze najwiekszego nierozsadku winnym
uwazany bytby ten, kto by przeczyt tej nauce (32).

Stanowisko, jakie nieskonczona dobro¢ Boga raczyta zakresli¢
Maryi w dziele Odkupienia stanowi przedmiot niewyczerpany.
Jakze jest wielkg godnos¢ duszy, ktorej Niepokalana Maryja
jest Wsp6t-0dkupicielka i Matkg, tj. nas wszystkich, w sprawie
uswiecenia i zbawienia. Wstgpmy na Kalwarie tylko, a tam
poznamy czym jest dla nas Maryja. Tak, Jezus Chrystus przybity
do krzyza, zawieszony miedzy niebem i ziemig dokonywa przez
swojg Smier¢ dzieto Odkupienia Swiata. Widzgc u stép krzyza
swg Matke a obok Niej ucznia ukochanego méwi do Maryi:
“Niewiasto, oto syn Twéj”; a do ucznia: “Oto matka twoja”
(33), a tym uczniem byt sSw. Jan Ewangelista. Te wiekopomne
stowa stanowig czes$¢ testamentu Jezusa Chrystusa i ukazujg nam
w Maryi nie tylko matke ukochanego ucznia, lecz matke
wszystkich chrzescijan: tak pojmowali powyzsze stowa wszyscy
Ojcowie Kosciota, tj. ze Jan sSw. przedstawia wszystkich
chrzescijan. Zatem, Jezus (34) nazywajac Maryje niewiasta,
wystepowat w charakterze publicznym Odkupiciela ludzi, a nie w
charakterze prywatnym Syna Maryi: musiat uzy¢ takiego
wyrazenia, ktére by oznaczato stosunki ogdlne z ludzmi, a nie
stosunki Jego szczeg6lne z Maryja. A wiec, nie mogt wtasciwie]
Jg nazwaé¢, jak niewiasta, przez co dat do zrozumienia, iz w
tej chwili zapomina, ze jest synem Maryi, ale ze gtdéwnie ma na
wzgledzie ludzi, ktérych jest Odkupicielem, i ze Maryja byta
wspbétsprawczynia tego dzieta odrodzenia, czyli Wspédt-
Odkupicielka rodzaju ludzkiego. W tym, wktasnie, znaczeniu
wszystkich ludzi nazywa dzieé¢mi Maryi, a Jg Matka wszystkich
ludzi. Stusznie nalezy sie Maryi tytut matki ludzi na mocy
tego udziatu, jaki przyjeta w dziele Odkupienia. Bo, 1i
dlaczegoz Syn Boga wcielit sie w tonie Niepokalanej Dziewicy?
dlaczego umart na gérze Kalwarii? (35). Dla podniesienia



upadtego czitowieka, dla pogodzenia go z Niebem i aby mu
wystuzy¢ tytut przybranego syna 0Ojca Niebieskiego.
Zawdzieczajgc Wcieleniu, my mozemy nazywa¢ Boga stodkim
imieniem 0Ojca, ktdére to stowo Jezus Chrystus sam raczyt wtozyd
w usta nasze. Syn prawdziwy Boga przyszedt, aby nas odrodzic¢ i
potaczy¢ z chwata swego Boskiego synostwa: ten ukochany
Zbawiciel pokonawszy $mieré, przez ktéra dat nam zycie i
uczynit nas wspétuczestnikami swego Boskiego synostwa, nazywa
swych ucznidw juz nie tylko przyjaciéimi, ale swymi braémi. O
chrzescijaninie katoliku, poznaj godnos¢ twej duszy! Ty juz
nie jeste$ nedznym synem Adama i nieszczesliwym bratem dzieci
jego: jestes przybranym synem Najwyzszego i bratem Jezusa
Chrystusa, ktorego Ojciec Niebieski jest twoim Ojcem i Bogiem
twoim. A tak, zostates cztonkiem familii Boskiej, do ktdrej
cie wprowadzit przez Krew swojg Jednorodzony Syn Boga 1 jest
On tylko starszym bratem twoim. Teraz, gdy juz wstapit do
swego Ojca, ktory jest razem i twoim, w Niebie przygotowuje ci
miejsce w tonie tej familii, do ktdérej zostates wezwany, abys
sie cieszyt szczesciem trwatym na wieki, szczesSciem
niewypowiedzianym w chwale Tréjcy Swietej.

Te sg owoce Odkupienia (36); oto dlaczego Syn Boga przyjat
ciato w tonie Niepokalanej Dziewicy. On przyszedt na sSwiat,
aby nas uczynic¢ dziedmi Boga i swymi braémi przysposobionymi.
Tak wielka godnos¢ duszy naszej! Jezeli przez Odkupienie
stalismy sie dzie¢mi Boga i bradémi Jezusa Chrystusa, to
jestesmy réowniez dziec¢mi Tej, z ktdra Bdég sie przez Wcielenie
potgczyt, aby Ja uczynié¢ Wspdt-Odkupicielka, a ktdéra jest
Oblubienicg Ducha Swietego. Przybrani bracia Odkupiciela,
jestesmy przybranymi dziec¢mi Jego Matki i Jego Ojca: Maryja
odrodzita nas na Kalwarii u stdép krzyza swego Syna z ofiarg
ktédrego potaczyta sie, a ktorego znowu Krew odrodzita nas w
Bogu, udzielajgc nam zycie Boskie. Przeto, do kazdego z nas w
osobie ukochanego ucznia Jana Sw., Jezus Chrystus umierajgcy
méwi, ukazujac na Maryje: “Oto matka twoja”.

Niepokalana Maryja poczeta 1 porodzita Syna Bozego bez



boledsci, lecz nas swe dzieci poczeta i porodzita w bolesSciach
niewypowiedzianych na g6rze Kalwarii i stata sie Matka ludzi
za cene najbolesniejszych cierpien. Stowo, tgczgc sie z naszg
naturg 1 umierajgc dla naszego Odkupienia (37), stato sie
prawdziwym zrodtem odrodzonej ludzkosci: Pismo Sw. i Ojcowie
nazywajg Go stusznie drugim Adamem; On jest pniem nowego
odrodzenia i to czyni na cze$¢ swego Ojca Niebieskiego. Maryja
ze swej strony zajeta miejsce naszej pierwszej matki, a
stusznie nazywajg Jg wszyscy drugg Ewa: *aczac sie z ofiara
swego Syna Boskiego naprawita u stdép drzewa na gérze Kalwarii
straszne spustoszenie przez pierwszg Ewe u stdép drzewa raju
ziemskiego. Pierwszej matki imie Ewa oznacza matke wszystkich
zyjacych, lecz wtasciwiej to imie odpowiada Maryi: Ona jedna
tylko jest Matkg wszystkich prawdziwie, tj. co do duszy,
zyjacych; wszystkich tych, co czerpal beda we Krwi Boskiej
nowego Adama zycie duchowe 1 Niebieskie, jakie tylko samo jest
zyciem w catym znaczeniu tego stowa. Na Kalwarii Jezus
Chrystus umiera, speiniajgc wyrok na Adama wydany, a Maryja
rodzi w bolesSciach, spetniajac wyrok wydany na Ewe. Ten
prawdziwy Adam (38) zwraca sie ku prawdziwej Ewie-matce, od
ktédrej wszyscy biorg prawdziwe zycie, ukazujgc na sSw. Jana
przedstawiciela wszystkich ludzi: “Niewiasto! oto syn Twéj”.
Jakby chciat* powiedzie¢ do Maryi: Niewiasto, oto Twe dziatki,
ktére zyjg zyciem %*aski, tj. rdéwniez sg nieskalanymi,
Swietymi, wiernymi, jak Apostot dziewiczy. Dalej:
Rozdzierajgce ciato moje gwozdzie przeszywajg rowniez Twe
serce, Twa dusza podziela cierpienia mego ciata; przez Twdj
gteboki smutek dzielita$ ze mna moje dolegliwo$ci i kary,
podziel tez ze mng teraz zastuge 1 nagrode; dziatki
odbierajace narodzenie ode mnie, odbierajg go réwniez i od
Ciebie; one sg zaréwno moimi jak i Twoimi, Ty je zrodzitas
przez boles¢ pod krzyzem, a ja przez rany i krew moja; ja ich
Odkupicielem, a Ty jestes Matkg. Boski nasz Zbawiciel w
zasadzie (de jure) jest gtowg i naprawcg wszystkich ludzi,
poniewaz umart za wszystkich; faktycznie (de facto), jest
szczegl6lniej gtowa tych, ktdrzy rzeczywiscie zostali odrodzeni
przez Jego krew, i stali sie w ten sposdb dzieédmi Bozymi. Tak



samo nalezy powiedziel¢ o Maryi, gdyz Jej los byt zawsze
zespolony z losem Boskiego Odkupiciela (39) rodzaju ludzkiego.

A tak, Maryja prawdziwa Matka nas wszystkich, peina czutej
mitosci dla ludzi, speinia postannictwo PosSredniczki na
korzy$¢ nieszcze$liwych grzesznikow, dla ktérych Jezus
Chrystus ze swej strony statl sie PosSrednikiem u swego Ojca w
Niebie. Przedziwna i porywajgca harmonia: ludzie buntujag sie
przeciwko Bogu i zaciggajg dtug wzgledem Jego sprawiedliwos$ci,
ktdrego nie sg w stanie sptacic¢; pogrgzeni w przepasci
materializmu odwracajg sie od Boga prawdziwego, tj. duchowego
i niewidzialnego, a oddajg czes¢ bozkom widzialnym, zmystowym.
Jednak, Bég nieskonczenie dobry okazuje 1itos¢ nad
nieszczesliwym rodzajem ludzkim i chce pomimo ztosSci ich
podzwigng¢ z tego niewypowiedzianego ponizenia. Ow0z, posyta
swego Syna, ktéry sie tgczy hipostatycznie z ich naturg w
tajemnicy Wcielenia, staje sie cztowiekiem, umiera za nich
wszystkich i sptaca ofiarg nieskonAczonej wartos$ci dtug,
jakiego wymagata najwyzsza sprawiedliwos¢. W tym samym czasie
ten Syn Boga, ukazujgc sie pod formg widzialng, uprzystepnia
sie dla cztowieka, staje sie Posrednikiem i podnosi go do Boga
niewidzialnego. Zbawiciel (40) przyjagwszy na sie ciato ludzkie
stat sie droga, przez ktérg ludzie zmaterializowani przychodzg
do Boga czysto duchowego, ktory powinien by¢ czczony w duchu i
prawdzie: idzie sie do Ojca tylko przez Syna i to Syna
wcielonego. Lecz, nie tu jeszcze koniec wzgleddw Boga dla
ludzi: nieskoniczona dobro¢ Boga daje nam prdécz Boskiego
PoSrednika, jeszcze ludzka PosSredniczke, ktdéra jako uosobiona
mitos¢ i dobroé¢, bedac tej samej natury z nami, jest istota
uprzywilejowang, w ktdérej rece Bdég ztozyt skarby %aski i
mitosierdzia. Niepokalana Maryja podaje nam reke, aby nas
zaprowadzi¢ do Syna a przezen do Ojca: czy Bdég mbégt pokazad
sie wzgledniejszym dla nas i czy mozna wyobrazi¢ co$ bardziej
tkliwego nad mitos¢, jaka znajdujemy w dziele Odkupienia?

I tak, czymze jest Maryja dla nas, dla duszy naszej?
Niepokalana Maryja jest Krdolowa i Matka naszg, poniewaz



wyniesiong zostata do godnosSci macierzynstwa Krdéla krolow;
stusznie, przeto, Koscidét sw. czci Jg pod wezwaniem Krolowej.
Na pocieche naszg Maryja jest Krdélowa petng stodyczy i
Yaskawos$ci, najpochopniejszg do udzielania dobrodziejstw dla
nas grzesznikoéw, nedznych przed Bogiem (41). Dlatego Koscidt
pozwala nam nazywa¢ Ja Krdélowg Mitosierdzia, ktdérej jedynym
zadaniem jest litowa¢ sie nad grzesznikami i przebaczad,
byleby chcieli poprawi¢ sie. Gdy panowanie Stwércy zawisto na
sprawiedliwo$ci i mitosierdziu, takowe B6g rozdzielit: sobie
pozostawit wtadze sprawiedliwosci, a Matce swojej odstagpit
wtadze mitosierdzia, stanowigc, aby wszelkie taski udzielane
ludziom przechodzity przez rece Maryi 1 szafowane byty wedtug
Jej woli. Stwierdza te prawde sw. Tomasz w swej przedmowie do
listéw kanonicznych, gdzie pisze, ze gdy Najswietsza Panna
Maryja poczeta i wydata na swiat Syna Bozego, otrzymata od
Boga potowe wtadzy panowania tak, ze sama stata sie Krdélowa
mitosierdzia w panstwie, w ktérym Jezus Chrystus jest Krdélem
sprawiedliwosci. Ojciec przedwieczny zdat na Syna obowigzek
sgdzenia i karania, na Matke litowania sie 1 wspierania.

Maryja jest zyciem naszym, gdyz otrzymuje nam odpuszczenie
grzechdéw, wyjednywa *taske wytrwatosci, czyni stodka sSmier¢
stug swoich. Sw. Bernardyn Sieneriski utrzymuje, Ze jezeli Bdg
nie obrécit pierwszego cztowieka w nicos¢ wraz po grzechu
uczynionym, to przez szczegélng mitos¢ ku NajsSwietszej Maryi
Pannie, ktdéra miata wyjs¢ z jego pokolenia; nadto, wszelkie
taski i mitosierdzie (42), jakich dostepowali grzesznicy pod
prawem Starego Zakonu, udzielone im byty przez wzglad na
Maryje (43).

Maryja jest nadziejg naszg. Tak, wedtug $w. Tomasza, w dwojaki
sposéb mozna poktada¢ w kim$ nadzieje: albo jako w przyczynie
pierwotnej, gtdéwnej, albo jako w przyczynie posSredniej.
Spodziewajg sie od niego takowej jako od panujagcego, a od
ulubienca jako od posrednika. Jes$li *aska sie otrzymuje,
pochodzi ona gtdéwnie od kréla, lecz za poSrednictwem jego
ulubienca; starajacy sie przeto o te taske stusznie posSrednika



nazywajg swojg nadziejg. Najswietszg Maryje Panne zowiemy
“nadzieja naszg”, gdyz spodziewamy sie otrzymad¢ za Jej
posSrednictwem to, czego bysmy nie otrzymali samymi wtasnymi
modlitwami: prosimy Jg o wstawienie sie za nami, aby godnosc¢ i
zastugi posSredniczgcego zastgpity nasz niedostatek. A tak
modli¢ sie, nie jest to wcale nie ufa¢ mitosierdziu Bozemu,
lecz obawia¢ sie wtasnej niegodnos$ci. A wiec, stusznie Ko$ciét
nazywa Maryje, stosujgc do Niej stowa Pisma Sw.: Matka Swiete]
nadziei (44), ktora obudza w nas i ozywia nie nadzieje prézna
marnych i znikomych débr doczesnych, lecz swietg nadzieje
najprawdziwszych i wiecznych doébr zycia przysztego.

Maryja naszym ratunkiem. Szczesliwy, kto zwraca oczy ku Tej
Pocieszycielce Swiata, ucieczce nedzarzy i peten ufnosci wzywa
Jej ratunku: Btogostawiony cztowiek, ktéry mnie stucha i ktory
czuwa u drzwi moich na kazdy dzien, wzywajac Mnie (45).
Szczes$liwy ten, powiada sama Najswietsza Panna Maryja, kto rad
moich stucha i bezustannie czuwa u drzwi mojego mitosierdzia,
wzywajac mego posSrednictwa i mej pomocy: Sama szuka takich,
ktérzy by do Niej poboznie i z uszanowaniem przystepowali,
powiada Doktor Seraficki (46), tych bowiem mituje, tych karmi
i zasila, tych za dzieci przyjmuje. Przemozng jest w bronieniu
wzywajgcych Jej przeciw napasciom szatana, poniewaz nie jest
tylko Krélowg Nieba i Swietych, lecz i Wtadczynig piekiet i
szatanéw, nad ktérymi odnios*a tryumf bohaterstwem cnét
swoich. Na samym poczgtku $Swiata Bdg zapowiedziat wezowi
piekielnemu zwyciestwo i wtadze, jaka Krdélowa nasza Maryja
otrzyma nad nim, tj. zetrze gtowe jego (47).

Maryja jest posredniczka naszga. Nie w porzadku
sprawiedliwos$ci, jako PosSrednik nasz Jezus Chrystus (48), lecz
w porzagdku mitosierdzia i wstawiennictwa. PosSrednictwo Maryi
nie tylko jest rzecz pozyteczna i swieta dla tego, kto sie do
niego ucieka, lecz nawet konieczna i niezbedna w sprawie duszy
zbawienia: nie bezwzglednie niezbedne i konieczne w teorii,
lecz wedtug teologicznego wyrazenia sie “moralnie”, tj. w
praktyce, gdyz Bég sam, mogac udzieli¢ %task swoich do



zbawienia niezbednych, chce aby takowe przechodzity przez rece
Maryi; to zdanie powszechne pomiedzy teologami i najuczenszymi
pisarzami Koscio*a, i btedem bytoby utrzymywa¢ z Muratorim,
wytaczajac wcale posrednictwo Maryi, ze jedyny tylko PoSrednik
miedzy Bogiem a ludZzmi Jezus Chrystus. Dlatego Ko$ciét nazywa
Maryje: Uzdrowienie chorych, Ucieczko grzesznych, Wspomozenie
wiernych, Bramg niebieskg: nikt do Nieba dostac¢ sie nie moze,
nie przechodzgc przez Nig, jakby przez Brame. Sposobem
trojakim Najswietsza Panna Maryja wspbtuczestniczyta w sprawie
naszego zbawienia: 1l-e godng sie stata “de congruo”, tj.
dostatecznie, aby Syn Bozy wcielit sie w Jej przeczystym
tonie; 2-e, ze zyjac jeszcze na ziemi bardzo wiele modlita sie
za nami; 3-e, ze przyzwolita na stanie sie Matka Zbawiciela 1
chetnie zaofiarowata Bogu zycie Syna swego za hasze zbawienie.
I dlatego wedtug wszelkiej stusznosci postanowit Stwérca, ze
poniewaz Najswietsza Panna Maryja wspotdziatata z takim
przymnozeniem Mu chwaty i z taka mitosScig ku nam w sprawie
Odkupienia, wiec wszyscy ludzie dostepowa¢ majg zbawienia nie
inaczej, jak za Jej posSrednictwem. Podobnie, jak linia idgca
ze Srodka do kota, nie moze wyjs¢ poza jego obreb bez
przejscia przez obwdd, tak zadna taska nie moze dostac sie do
nas od Pana Jezusa, $rodka dobra wszelkiego, nie przechodzac
przez Maryje ktdéra posiadajac Syna Bozego w swym %tonie,
ogarneta Go rzeczywiscie.

Maryja jest Obronicielka zdolng zbawic nas wszystkich, bo jest
wszechmocng w ratowaniu grzesznikéw: co Bog moze potega, to
Najswietsza Panna Maryja swymi pros$bami u Boga; cokolwiek
prosi Matka, niczego nie odmawia Jej Syn Bozy. W jakimkolwiek
optakanym stanie bytaby dusza cztowieka, nie powinien obawiad
sie upas¢ do stép Tej, ktora nie odpycha od siebie nikogo z
uciekajgcych sie pod Jej opieke: Maryja nieustajaca,
najgorliwsza, Obronicielka, Sama przedstawia Bogu modlitwy do
Niej sie uciekajgcych; jedyna ucieczka zatraconych, nadzieja
nieszczesliwych, Obronicielka wszystkich najwiekszych
grzesznikéw, garngcych sie do Jej mitosierdzia; a nawet cieszy
sie z tego, iz jest Matka grzesznikéw, ktdrych pragnie z



Bogiem pojednac¢. Dlatego Maryja wyobrazona byta przez gotebice
Noego, ktdra wyleciawszy z Arki wrécita z rdézdzkg oliwng w
dziobku jako znak przebaczenia, ktére Bog ludziom udzielat.
Maryja jest prawdziwie gotebicg Noego, ktdéra przyniosta Swiatu
zatopionemu grzechami gatgzke oliwng, godto mitosierdzia, gdyz
obdarzyta nas Jezusem, i odtad na mocy zastug tegoz Pana
naszego wyjednywa nam wszelkie %*aski, ktdére nam Bég udziela.
Jest owg tecza, na widok ktérej Bdég przypomina sobie pokéj
przyrzeczony ziemi: tak podobnie na prosby Maryi odpuszcza
grzesznikom popeinione przez nich winy 1 zawiera z nimi
przymierze.

Maryja jest naszg strazniczka. Stad, Sw. Epifaniusz nazywa
NajsSwietszg Panne Maryje wszechoczng, tj. wpatrujacg sie
pilnie w to wszystko, co sie dotyczy dusz naszych, aby w razie
potrzeby nies¢ im ratunek. Krdol Prorok powiada, ze Bdg ma oczy
zwréocone na sprawiedliwych: “0Oczy Panskie na sprawiedliwych”
(49), lecz oczy Matki Bozej zardéwno na sprawiedliwych, jak i
na grzesznikdéw sg zwrécone. A to dlatego, poniewaz oczy Maryi
sg to oczy Matki, a matka nie spuszcza swego dzieciecia z oczu
nie tylko, aby je ustrzec od upadku, lecz i dla podZwigniecia,
jesli wupadnie. A wedtXug Doktora Serafickiego, ta
najlitosciwsza Matka za obraze raczy poczytywac¢ sobie, gdy Ja
0 co nie prosimy, méwigc: Przeciw Tobie, o Pani, grzeszg nie
tylko ci, ktérzy do tego stopnia bezboznos$¢ swoja posuwaja, ze
bluzniag swietemu Imieniowi Twojemu, lecz i ci takze, ktérzy
Cie o zadng *aske nie proszj.

Po Jezusie (50), Maryja zbawieniem naszym. Chroni od piekta
tych, co Jej cze$¢ nalezna oddaja; ratuje stugi swoje w
czy$écu zatrzymane, i wiedzie swych czcicieli do Raju.

Jak niepodobiefistwem jest dostgpi¢ zbawienia, nie majac
nabozeAstwa do Maryi i nie bedac przez Nig wspieranym, tak
nawzajem nie sposob jest, aby sie potepit, kto sie poleca
Przenajswietszej Pannie i na kogo Ona litosSciwe oczy swoje
zwroci: “Jak kazdy od Ciebie odwrdécony, o btogostawiona
Dziewico, 1 przez (Ciebie odrzucony, koniecznie 1idzie na



potepienie; tak nie sposdb aby ten, ktory sie do Ciebie zwraca
i na ktorego Ty raczysz spojrzeé¢, mégt zgingc¢” (51). Stad,
Swiety Albert Wielki powiada: “Z rodu ludzkiego ci, ktérzy
Tobie, o Maryjo, nie stuza, zging” (52). Przeto trafnie Sw.
Efrem nabozenstwo do Matki Boskiej nazywat karta
bezpieczenstwa chronigcg nas od piekta, a samg Niepokalang
Dziewice Opiekunka majgcych is¢ na potepienie. Na checi
zbawienia nas nie zbywa Maryi, albowiem jest Matkg naszg 1
bardziej, anizeli my sami, pragnie naszego zbawienia. Jesli
tak jest, jakze by¢ moze, zeby stuga Maryi miat sie potepic?
Jest on grzesznik, powie kto; prawda, ale: jes$li juz wiernie i
z checig poprawy polecac¢ sie bedzie tej lito$Sciwej Matce,
postara sie Ona o wyjednanie potrzebnego sSwiatt*a do wydobycia
sie ze stanu zgubnego, w ktérym zostaje, zalu za grzechy,
wytrwatosci w dobrem, a w koAcu $mierci szczesSliwej. Bo czyz
jest matka, ktdéra mogac wyratowad syna od sSmierci przez samo
wstawienie sie za nim do sedziego, nie uczynitaby tego?
Jakzeby przypuszcza¢ mozna, aby Maryja najlepsza i najtkliwsza
Matka dla tych, ktdérzy Jej czes¢ oddajg i wiernie stuzg, mogac
ktéore dzieci wybawi¢ od smierci wiecznej, a mogac tak tatwo,
nie miata uczynié¢ tego? Pan Bdég raczyt objawi¢ sw. Katarzynie
Sienenskiej, jak o tym wspomina Ludwik Blozjusz, ze zaden
grzesznik, ktdéry sie poleca Maryi, nie stanie sie pastwa
piekiet: Maryi Syna mojego Rodzicielce, z taski mojej dano
jest, przez wzglad na Stowo Boze w Niej wcielone, ze
ktokolwiek, chociazby grzesznik, ze czcig pobozng do Niej sie
ucieknie, w zaden sposéb nie dostanie sie w rece szatana
piekielnego (53). Jest to zdaniem wielu teologdéw, mianowicie
Doktora Anielskiego (54), ze Matka Boska otrzymata dla wielu
os6b zmartych nawet w stanie grzechu smiertelnego, te cudowng
taske, iz wyrok wydany na nich zawieszony zostat, i wrocity do
zycia dla czynienia pokuty (55). Lecz, nie powinno to
uzuchwala¢ cztowieka do grzechu, poniewaz bytoby zbrodnig nie
do przebaczenia umiera¢ w stanie grzechu smiertelnego z
zarozumiatoscig, ze przez Matke Boska kto wybawionym bedzie z
piekta potem. Ale, powyzsze zdanie Ksiecia teologbéw powinno
stuzy¢ do rozbudzenia w nas wielkiej ufnosci w posSrednictwo



Najswietszej Panny Maryi, ktdéra mogta uchowaé¢ od piekta takich
nawet, ktdrzy pomarli w stanie grzechu: tym bardziej bedzie
mogta zachowa¢ od zguby tych, ktérzy za zycia uciekajag sie do
Niej z checig poprawy i wiernie Jej stuzg.

Co sie dotyczy dusz w czysécu zatrzymanych, to wediug sSw.
Bernardyna Sienenskiego, nad miejscem tej niewoli, NajsSwietsza
Panna Maryja ma najwyzszg wtadze tak co do niesienia im ulgi,
jak i co do zupeinego ich wyzwolenia (56). Ta litoSciwa Matka
raczy niekiedy wchodzi¢ do tego czys$écowego wiezienia dla
pocieszenia wtasng obecnoscig swych dziatek cierpigcych.
Upewnia o tym Doktor Seraficki, stosujgc do Maryi te stowa
Pisma Sw.: “Zwiedzitam gtebie przepasci” (57), tj. czysciec
dla poratowania dusz Swietych. Lecz, Najswietsza Panna Maryja
nie tylko pociesza i wspomaga dusze stug swoich w czysdcu
zatrzymane, 1lecz nawet wyprowadza je stamtgd swym
posrednictwem. Znang jest obietnica, jakag uczynita Papiezowi
Janowi XXII, kiedy mu sie objawita i kazata oznajmié¢ wszystkim
noszgcym Szkaplerz Karmelitanski, ze wyzwoleni zostang z
czy$éca w pierwszg sobote po $Smierci. To sam ten Papiez
ogtosit przez Bulle, ktdéra zatwierdzong zostata przez Papieza
Aleksandra V, Klemensa VII, sw. Piusa V, Grzegorza XIII i
Pawta V. Maryja, poniewaz dusze stug swoich wiedzie do Raju,
nazwana jest przez Doktora Miodoptynnego: Wozem, unoszgacym Jej
wierne stugi do Raju, co stwierdza i Doktor Seraficki (58);
jak wielu Btogostawionych, bedacych w Niebie, nie dostatoby
sie tam (59), gdyby ich Maryja swoim posrednictwem nie
wprowadzita. Podobniez, Ko$cidt nazywa Maryje “Gwiazdg
morska”, gdyz jak zeglarze kierujg sie ku portowi patrzgc na
gwiazdy niebieskie, powiada sSw. Tomasz, tak chrzescijanie
zdgzajg do Nieba, podnoszac oczy do Przenajswietszej Panny
(60). Sw. Fulgencjusz nazywa Ja “Schodami Nieba”, gdyz przez
Nig Bog z Nieba zstgpit na ziemie i przez Nig ludzie dostepuja
przejscia z ziemi do Nieba (61).

Na koniec, Maryja jest Krdlowg Meczennikéw: jak Jezus Chrystus
(62) nazwany jest Krolem Meczennikéw dlatego, iz w zyciu swoim



wiecej wucierpiat, niz wszyscy razem Meczennicy - tak
Najswietszej Pannie Maryi stusznie nalezy sie tytut “Krdlowej
Meczennikéw” nabyty cierpieniami, po cierpieniach Jej Syna
najwiekszymi, jakie kiedy kto z 1ludzi ponidést. Zastuga
meczenstwa nie tyle na poniesieniu w mekach $mierci zawista,
jak raczej na doznaniu cierpien, mogacych sSmierc¢ zadac¢; tak na
przyktad sw. Jan Ewangelista, poczytany za Meczennika, bedac
zanurzonym we wrzgcym oleju zy¢ nie przestat i jeszcze
zdrowszym i silniejszym z tej meki wyszedt*. Owdz, wedtug Sw.
Tomasza, dosy¢ jest zaprze¢ siebie samego az do sSmierci, aby
chwaty meczenstwa dostgpié: “Meczenstwo, méwi Doktor Anielski,
jest to najwyzszy szczebel postuszeidstwa, a tym jest, gdy kto
postusznym sie staje, az do gotowo$ci poniesienia Smierci w
duchu postuszenstwa” (63).

Niepokalana Maryja stata sie meczenniczka nie od zelaza
katowskiego, lecz od niezmiernej bole$ci Jej serca, a chociaz
nie dotkngt Jej miecz katowski, ani okrutni oprawcy krzyzujacy
Jej Syna nie $ciggneli na Nig reki, serce Jej atoli podzielato
catg meke (64) Zbawiciela i doznato bolesSci, od ktdrej nie
raz, lecz tysigc razy umrzec byta powinna. W ten sposob nie
tylko umieszczong jest w poczet meczennikdéw, lecz wszystkich
ich cierpienia trwatoscig swoich bolesSci przewyzszata, gdyz
cate Jej przebtogostawione zycie byto niejako dtugim
meczenstwem. “Meka Chrystusa Pana, méwi Doktor Miodoptynny,
rozpoczeta sie od chwili, gdy na sSwiat przyszedt. Meczenstwo
Maryi we wszystkim podobne meczennstwu Jej Syna, trwato
podobniez przez caty cigg Jej zycia”. Jak morze, ktdrego
niezmierzone wody napetnione sg goryczg, tak cate zycie Maryi
petne byto goryczy i bolesSci z powodu Meki Jezusa bezustannie
bedacej Jej na mysli (65). Przeto, Jej meczenstwo poczeto sie
od chwili, gdy sie Jej ukazat Aniot zwiastujagc, iz stanie sie
Matka Zbawiciela, majacego ponie$¢ okrutng Meke dla zgtadzenia
grzechéw ludzkich. Z Pisma $Sw. wiedziat*a o wszystkich
cierpieniach, jakie spotka¢ miaty Syna Bozego po Wcieleniu, a
ta my$l byta dla Niej meka nieustajgcg. Czas, kojagcy zwykle
wszelkie zale i smutki, zadnej ulgi nie przynidést Maryi;



owszem, powiekszat i wzmagat jeszcze Jej boles$ci: wiedziata
bowiem, ze w miare jak Jezus, Syn Jej najdrozszy wzrastat 1
coraz wiecej jasniat darami natury i %aski, tym samym coraz
bardziej przyblizata sie chwila, w ktorej patrze¢ miata na
okrutng Jego Meke. W Objawieniu sSw. Brygidzie (66) powiedziat
Aniot: “Jak réza wzrasta, rozwija sie i rozkwita pomiedzy
kolcami, tak Najswietsza Maryja Panna zyta na tym sSwiecie
wéréd ciggtych bolesci i jak w miare rozwijania sie rézy
wzrastajg okoto niej i ciernie, tak i ta Réza duchowna Maryja,
im dalej zapuszczata sie w lata, tym wiekszych bolesci
doznawata”. Maryja jest Krolowg Meczennikéw nie tylko dlatego,
ze dtuzsze od nich poniosta meczenstwo, lecz oraz i z tego
powodu, ze wiecej cierpiata, niz wszyscy Meczennicy:
cierpienia ich byty to cierpienia tylko ciatu zadane, gdy
tymczasem Maryja cierpiata na sercu i na duszy. Owéz, o ile
dusza wyzszg jest nad ciato, o tyle cierpienia moralne,
bolesci i utrapienia serca, przewyzszajg cierpienia na ciele
tylko doznane: pomiedzy cierpieniem duszy, a cierpieniem cia%a
zadnego nie ma pordwnania. Na gdérze tez Kalwarii (67) dwa byty
Ottarze: jeden w sercu Maryi, drugi w ciele Chrystusa; Jezus
ciato, a Maryja dusze posSwiecili na ofiare Bogu. Dalej, ofiara
Meczennikdéw ograniczyta sie na tym, iz z samych siebie czynili
ofiare; gdy Maryja poswiecita zycie Syna milion razy drozszego
od Jej wtasnego zycia. A tak w sercu swoim cierpiata to
wszystko, co Jezus cierpiat na ciele, lecz widok Meki Syna
zadawat Jej samej meke jeszcze dotkliwszg i bolesniejsza,
anizeli gdyby ja sama poniosta. Précz tego nie ma watpliwosci,
ze Najswietsza Panna Maryja réwniez bolesnie uczuta wszystkie
zniewagi i obelgi, ktérymi w Jej obecnosci okryto Zbawiciela.
Serce Maryi stato sie najwierniejszym zwierciadtem Meki
Chrystusowej (68): w Nim odbity sie rany, bole$ci, gwozdzie,
wszystkie cierpienia Zbawiciela (69) i wszystkie zniewagi, a
wszystkie rany i bdéle po catym ciele Syna rozrzucone w jedno
serce Matki skupity sie, napetniajac Jg niezmierng bolescig.
Wsréd najokrutniejszych meczarni i pod mieczem katéw
Meczennicy znajdowali najwiekszg pocieche w mitos$ci Jezusa i z
niej cate swe mestwo czerpali: Maryja przez caty cigg Meki



Jezusowej cierpiata bez zadnej ulgi i pociechy. Bo 1 czyz
mogta w mitosci Syna swojego znalezc sobie pocieche, kiedy Syn
Jej najdrozszy byt powodem Jej cierpien? Mitos¢ to do Jezusa
byta Jej meczenstwem, mitos¢ ta Jg meczyta, a im byta
silniejszg, tym silniej dreczyta, bo cate meczenstwo Maryi
byto w tej mitos$ci Jezusa, meczonego w Jej oczach i w Jej
oczach na krzyzu umierajgcego. Im wiecej Go i silniej kochata,
tym wiecej nie tylko cierpiata, ale tym wiecej pozbawiong byta
wszelkiej pociechy. 0 zaprawde: “Wielkie jest jak morze
skruszenie Twoje i ktéz Cie zleczy” (70). Gdy Apostota narodéw
przedstawiajg z mieczem, ktérym go Scieto; Sw. Andrzeja z
krzyzem, do ktdérego byt przybity; Sw. Wawrzynca z kratami
zelaznymi, na ktdérych byt pieczony, to Matke Bolesng
przedstawiajg trzymajaca na reku zwtoki Jezusa: skutkiem
niezmiernej mitosci do Jezusa, Jezus to byt narzedziem Jej
meczenstwa. A jesli bez miary kochat*a Jezusa Maryja, dodaje
Albert Wielki, tedy bez miary cierpie¢ musiata, patrzgc na
Meke i Smierc¢ Jego. Teraz mowic bedziemy o tasce, ktéra jest
zyciem duszy, a ktdrg nam wystuzyt Mekag swojg Jezus, i Maryja.

Zrédto: Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. Studium dogmatyczne
na podstawie Sw. Tomasza, Doktora Anielskiego. Napisat Ks. J.
D., Warszawa 1899, ss. 79-120.

Ilustracja: Frans Pourbus, Ukrzyzowanie (fragment).

(1) S. Thomas: An Christus debuerit in Bethlehem nasci? Sic,
quia ex David, qui ibi natus est; non Romae vel ab Imperatore,
quia divinitas mundum mutat, non homines; ideo Matrem et
patriam elegit pauperenm.

An Beata Maria fuerit virgo concipiendo? Sic, est de fide, et
fuit conveniens ob multa. In partu? Sic, est de fide. Post
partum? Sic, est de fide, nec cognita a Joseph vel alio, et
exponuntur scripturae.

(2) S. Thomas: An secundum temporalem Christi nativitatem
Beata Maria Virgo possit dici Mater Christi? Sic, quia corpus



est ex Eius sanguine purissimo.

(3) Luc. I, 26-39; s. Thomas: An necessarium fuerit annuntiari
Mariae? Fuit congruum. An per Angelum? Sic, et per summum
Angelum in ordine Archangelorum, quia summa nuntiant. An
apparuerit visione corporali? Sic, convenienter.

(4) Luc. I, 38.

(5) Matth. I, 20, s. Thomas: An Annuntiatio fuerit perfecta
ordine convenienti? Sic, ob multa.

(6) S. Thomas: An fuerit conveniens Christum nasci de foemina?
Sic, ob multa.

(7) An corpus Christi fuerit sumptum ab Adam? Sic, quia natura
fuit vitiata ab Adam. An caro Christi fuerit sumpta ex David?
Sic, et Abraham; quia Maria fuit ex cognatione David, ut
Joseph, ideo simul in Bethleem iverant.

(8) Hier., Advers. Helvid., n. 1.

(9) S. Thomas: An convenienter texatur genealogia Christi ab
Evangelistis? Sic, quia Scriptura est divinitus inspirata.

(10) Matth. XIII, 55; Marc. VI, 3; Ad Galat. I, 19.
(11) Mniejszy; Marc. XV, 40.

(12) Matth. X, 3.

(13) Matth. XXVII, 55, 56; Joan. XIX, 25.

(14) S. Thomas: An Christus nasci debuerit de virgine
desponsata? Sic, ad tollenda scandala, et pro auxilio Matris
et Filii.

(15) S. Thomas: An inter Mariam et Joseph fuerit verum
matrimonium? Sic, quia uterque consensit 1in copulam
conjugalem, sed non 1in carnalem..



(16) Conc. Trident., Sess. VI de Justificat., can. XXIII.
(17) Bulla Ineffabilis Deus Piusa IX, r. 1854, 8-go grudnia.

(18) De Nativ. B. M. V. orat. I. Biblioth. maxim. Patr., t. X,
p. 618.

(19) Sokrat., Hist. Eccl., lib. VII, c. 41, 42; Or. I, t. XII,
n. 1.

(20) Homil. in Deip. Annunt., n. 6.

(21) Homil. VI in S. Deiparam et in Nativit. Dom., n. 6.
Patrolog. graec.

(22) S. Thomas: An Beata Maria Virgo per sanctificationem sit
consecuta, ut nunquam peccaret? Sic, quia nullum habuit
peccatum nec mortale nec veniale. An sit adepta plenitudinem
omnium gratiarum? Sic, eamque diffundit in omnes.

(23) Tom I, p. 113; tj. “Puy de Palinods”.

(24) S. Thomas: An Beata Maria Virgo fuerit sanctificata ante
nativitatem ex utero? Sic, quia Ecclesia celebrat nativitatem
eius, sed festum non celebratur, nisi pro aliquo sancto. Item
majora privilegia credantur concessa Beatae Mariae Virginis,
quam aliis, ut Jeremiae, Joanni Baptistae, qui fuerunt
sanctificati in utero.

(25) Bulla pierwsza Sykstusa IV: Cum praecelsa.

(26) S. Thomas: An Beata Maria Virgo debeat dici Mater Dei?
Sic, quia concepit et genuit Deum, id est personam habentem
divinitatem et humanitatem; quia nomen significans quamlibet
naturam potest supponere pro hypostasi.

(27) Genes. III, 15.

(28) Isai. VII, 17; Matth. I, 21; Ad Galat. IV, 4-5; Apoc.
XII, 1.



(29) Ambo puritatem in dubium vocant in quaestione do
conceptione activa, 1. e. quatenus est opus parentum, sed non
de conceptione passiva, quae continetur infusione animae; de
s. Thoma: de Immac. Conc. B. M. V., tom. II, c. 13, a. 14. -
J. B. Malou.

(30) (1t 595), De miraculis, c. IV.
(31) Tt 667 r.

(32) Disp. 21, s. 2: “Summae temeritatis reus crederetur, qui
tam piam religiosamque sententiam hodie impugnaret”.

(33) Joan. XIX, 26-27.

(34) S. Thomas: An in Christo sint duae filiationes? Respectu
nativitatum sunt duae filiationes, respectu personae est una,
et haec aeterna.

(35) S. Thomas: An fuerit necessarium Christi pati pro
liberatione generis humani? Non absolute, nec ex causa
cogente, sed ex suppositione, quia sic Deus praefinivit pro
nostra salute et exaltatione Christi.

(36) S. Thomas: An alio modo potuerit nos Deus redimere, quam
per passionem? Absolute sic; ex suppositione praescientiae et
praeordinationis Dei, non. An Christus debuerit pati in cruce?
Sic, ut instruamur in multis virtutibus.

(37) S. Thomas: An fuerit alius modus convenientior ad
liberationem nostram, quam per Christi passionem? Non, ob
multa bona, ut exempla Christi obedientiae, humilitatis,
constantiae, 1iustitiae, etc. An Christus sustinuerit omnes
passiones? In specie non, in genere sic, ut ab hominibus in
omnibus sensibus: sed minima passio satis fuisset.

(38) S. Thomas: An Christus sit passus secundum totam animam?
Tota ratione suae essentiae est passa: quia est tota in toto
corpore, est enim actus corporis, et tota in qualibet parte.
Item tota quoad omnes potentias inferiores patiebatur, quia in



omnibus passus est Christus. Item ratio superior non
patiebatur, quia erat beata.

(39) S. Thomas: An dolor passionis Christi fuerit major
omnibus doloribus? Sic, tam interior, quam exterior, ob multas
causas. — An passio Christi sit tribuenda Eius divinitati?
Supposito Christi ratione naturae humanae, non divinae; et sic
mors Christi est mors Dei.

(40) S. Thomas: An Christus fuerit mortuus ex obedientia? Sic,
quia sacrificium, ob victoriam contra inobedientiam Adae, et
implevit omnia praecepta. An Deus Pater tradiderit Christum
passioni? Sic, quia praeordinavit; spiravit voluntatem
patiendi; et non impedivit. — An passio Christi causaverit
nostram salutem per modum meriti? Sic, quia erat caput meruit
nobis; sicut ego mereor mihi.

(41) S. Thomas: An Christus fuerit convenienti tempore, 1loco,
passus? Sic, quia tempora et loca erant in manu Eius... An
fuerit conveniens Christum pati a Gentibus sicut a Judaeis? Ab
utrisque, quia fructus passionis ad utrosque pro quibus oravit
pervenire debebat.

(42) S. Thomas: An passio Christi sit causa nostrae salutis
per modum satisfactionis? Sic, et abundanter, quia exhibuit
majus, quam compensatio offensae requirebat; ob magnitudinem
charitatis, et personae, et doloris; imo pro crucifigentibus,
quia in eo erat major charitas, quam eorum iniquitas; et quia
erat caro Dei potuit satisfacere offensae Deo factae.

(43) Pro fest. B. V. Ser.

(44) Ecli. XXIV, 24.

(45) Prov. VIII, 34.

(46) Stim. div. amor., p. 3, c. 16 (s. Bonavent.).

(47) Genes. III, 15.



(48) Multiplex est discrimen inter Christi et Mariae
mediationem: Christus enim est mediator primarius,
universalis, sufficiens, infinitae virtutis. Maria vero
mediatrix est altero tantum gradu...

(49) Ps. XXXIII, 16.

(50) S. Thomas: An passio Christi sit operata per modum
sacrificii? Sic, qui se obtulit ex charitate, et ut excellens
sacrificium fuit acceptum Deo, licet ex parte occidentium
fuerit maleficium. Item caro animalium fuit figura. An passio
Christi sit operata nostram salutem per modum redemptionis?
Sic, quia fuit pretium redimens nos a peccato, et reatu
poenae. — An passio Christi sit operata nostram salutem per
modum efficientiae? Principalis causa efficiens est Deus;
passio instrumentalis. An per passionem Christi simus liberi a
potestate diaboli? Sic, quia remittit peccatum; reconciliat
nos Deo; repressit diabolum sacramentis.

(51) S. Ans. Or. 51.

(52) Bibl. Mar. Js., n. 20; s. Thomas: An per passionem
Christi homines sint liberati a poena peccati? Sic directe,
quia sufficiens; indirecte, quia est causa remissionis
peccati, in quo fundatur reatus poenae. An per passionem
Christi simus Deo reconciliati? Sic, et ut tollit peccatum, et
ut est sacrificium.

(53) Conct. an. fid., p. 2, c. 1.
(54) Suppl. On. 71, a. 5.

(55) Flodoard. Cron. Eccl. Roman. a. 934; s. Thomas: An
Christus sua passione aperuerit nobis ianuam coeli? Sic, quia
tollere peccata quoad culpam, et poenam, est aperire coelum.

(56) Pro fest. V. M. M. ser. 8.

(57) Eccl. XXIV, 8.



(58) Waddingus, Annales Minorum, An. 1232, n. 28.

(59) S. Thomas: An esse mediatorem inter Deum et homines sit
proprium Christi? Sic, et alii fuerunt ministerialiter, et
secundum quid.

(60) Expositio in Salutationem Angelicam.
(61) De laudibus Mariae.

(62) S. Thomas: An fuerit conveniens Christum mori? Sic, ut
nobis satisfaceret; ut veram humanitatem ostenderet; ut nos
liberaret a timore mortis. Non ex morbo, sed violenter. An in
morte fuerit separata divinitas a carne? Non, sed caro erat
unita Verbo.

(63) 2. 2. q. 184.

(64) An in morte Christi fuerit facta separatio Verbi ab
anima? Non quia sicut nec a corpore, quia anima est unita
Verbo immediatius, quam corpus.

(65) S. Thomas: An mors Christi sit aliquid operata ad nostram
salutem? Mors Christi in fieri sic, quia est eadem cum ipsius
passione; sed in facto esse, non per modum meriti, sed
efficientiae ratione divinitatis. Item mors Christi operata
est destructionem utriusque mortis nostrae, scilicet, animae
et corporis. Mors Christi non ut privato, sed virtute
divinitatis unitae operatur nostram salutem.

(66) Ks. XVI, rozdz. 65.
(67) Arnold de Cruc. 7.

(68) S. Thomas: An Christus per suam passionem meruerit
exaltari? Sic, quia se humiliavit; non tamen meruit majorem
charitatem, sed claritatem.

(69) S. Thomas: An Christus secundum quod homo, sit mediator
Dei et hominum? Sic, quia ut homo distat a Deo in natura, et



ab homine in dignitate.

(70) Tren. II, 13.



